DY Ed) 


نقد دعاوي المعارضات المُعاصرة للتَّفسير GN‏ 
ia‏ يو ر 


di as‏ هل الات BUS‏ ين مرب 


المطلب الأوّل 
سوق Sault u‏ لآية: 


were 


N 


عن أبي هريرة» عن اسي كل قال : 

«اختصّمّت الجنَّة والئّار إلى ربّهماء فقالت الجنّة: ياربٌء ما لها 
لا يدخلها إِلّا ضعفاء النّاس وسّقطهم؟ وقالت اللّار: أوثرت بالمتكبّرين» فقال الله 
تعالئ للجنّة: أنتِ رحمتي» وقال لللّار: أنت عذابي أصيب بك من أشاء» ولكلٌ 
واحددةٍ منكما ملؤهاء قال: فأمّا الجنّة» فإنَّ الله لا يظلم من خلقه أحدّاء وإنّه 
oats ele of HU ptt‏ فيهاء فتقول: هل من مزيد؟ -ثلانًا- حّ يضع 
فيها قدمه فتمتلئ» ويُردُ بعضها إل بعض» وتقول: قط قط قط!» أخرجه 
البخاري mE‏ 

وعند مسلم: «.. UG‏ فلا تمتلئ حنّى يضع الله cds (Slay Sols‏ 


ZEN)‏ هذه الجملة: «وإلّه يُنشئ Gye A ely, of EU‏ جادةٍ المُشاكلةٍ مش 
الرّاوي فانقلب عليه لفظ الحديثء فالله يُنشئ للجئّة خلقًا وليس ly GUN‏ هذا ذهب القابسي 
a‏ كما في «فتح الباري» (2)447/11 وقد بين dst‏ هذا الغلط في الحديث:ابن تيمية في «منهاج 
السنة؛ (١/٠١٠)ء‏ وابن القيّم في «حادي الأرواح؛ (ص/۲۷۸)ء وابن كثير في «تفسيره» )0 AO‏ 

(۲) أخرجه البخاري (ك: التوحيد» باب ما جاء في قول الله تعالی: A BS HM SS AD‏ 


لتخي › رقم: 0/444. 
AAV‏ 


تقول: قطء قط» قط! فهنالك تمتلئ» Visa‏ بعضها إلى بعض. ولا يظلم الله 
Ul Op ded Ul, cdot ale‏ يُنشئ لها lo‏ 


(۱) أي تُجمع وتُقبضء انظر «لسان العرب» (14/14). 
0( أخرجه مسلم (ك: الجنة وصفة نعيمها وأهلهاء باب: التار يدخلها الجبارون والجنة يدخلها الضعفاءء 
رقم: (YAT‏ 


AAA 


NEE لتفسير‎ 


Jot os‏ طعونٍ المعاصرين في حديثٍ أبي هريرة طبه إلئ سبعة أوجو 
من المعارضاتٍ المَتنّة : 

المعارضة الأولئ: أنَّ ظاهرٌ الآية علئ أنَّ جهنم لا Gana‏ بِمَن فيها مهما 
بلحت أعدادُهم» بينما يُشير الحديث إلى ضِيقِها من ذلك Ce‏ تمتلئ. 

وفي تقرير هذه الشّبهة» sued dr‏ كيف BT‏ 
ÓN‏ تضيق بمن يُلقئ فيها من المكدّبين مهما بلغت أعدادهي»“. 

المعارضة الثّانية: أنَّ في إثباتٍ صِفةٍ القّدم لله تعالئ في الحديث ig‏ 
تجسيم» والقَّدَم صفة للمخلوق نره الات cds yo E‏ 

ae‏ تقرير هذا الاعتراض العقديّ يقول (زهير الأدمّمي): «.. عندما 
يضع الله -سبحانه وتعالئ Ue‏ يصفون- قدمه علئ (ae OSS cele gl Lin Glew‏ 
قد امتلات» تقول: e‏ كُفاني» وعندها تُجرٌ أطراف هذا الوعاء بعضها إلئ 
بعضء» وتكون جهنم قد تم إغلاقها علئ أهلهاء..وعلئ طريقة المجسّمة 


AAA 


أو المشبّهة -تعالئ الله الذي ليس كمثله شيء- يمكن أن نتخيّل رب العرَّة هنا 
علئ هيئة وصورة أقلّ ما يُقال فيها إِنّها لا تليق بجلالة الله وعظمته» . 

المعارضة الثّالئة: أنه يلزم من وضع قدم الله تعالئ في da‏ مَس gist‏ 
بناج ٠ ellos E‏ فإنَّ لفظ (في) في رواية ية أنس وهه : «.. حى يضع 
فیها رب 2 العالمين cis ÓN Le rss‏ والمعنل uam ST aus‏ أجزاء ar‏ 
os‏ بخلقه. Jae 50 SY‏ خلقه»"» وهذا باطل شَرعًا وعقلا. 

ثم فرّع المُعترض عن هذا التَّوهم الوجة التَّالي من أوجٌّه المعارضةء وهو: 

Es A der By : القرآن أخبر أنَّ الثّار تمتلئ بإِبلْيسٌ وآتباعه فقط‎ bi 
بينما الحديث يذكر امتلائها بوضع قدم الرّبِ‎ elo EI ised oe OS 
0 oa فيها‎ 

المعارضة الرّابعة: أنَّ الجنّة yo y‏ الجمادات المَسلوبة العقل cla‏ 
فلن يكون لهما «مُعرفةٌ بما حل فيهما من مُتجبّر ومتكبّر» أو ضعيفٍ وساقط مِن 
OU‏ وعليه فإِنَّ في «متن هذا الحديث خَللًا في المعنئ» لأنَّ الجنّة EN‏ 
غير عاقلتين roll‏ 

ثمّ فرّعوا عن هذا الاعتراض اعتراضًا لازمًا له. مفاده في: 

المعارضة الخامسة: IL phe gi OF‏ العربيّة في الخطاب القرآنيّء يدرك 
أن ما ورد في آية ول هَل ين مز من كلام جهنم هو يمول :عل المجان 
(1) «قراءة في منهج البخاري. ومسلم» لمحمد زهير الأدهمي (ص/٠١۳)ء‏ وانظر «تحرير العقل من النقل» 

YOY Je) 
NA ES أخرجه البخاري (ك: التوحيدء باب قول الله تعالئ: «وَهُوٌ الْمَرِيرُ‎ )۲( 
روء ومن حلف بعزة الله وصفاته» رقم: ١۷۳۸)ء ومسلم (ك: الجنة‎ AY e ا‎ 
.)۲۸٤۸ : وصفة نعيمها وأهلهاء باب النار يدخلها الجبارون والجنة يدخلها الضعفاء» رقم‎ 

(7) «الحديث النبوي بين الرواية والدراية؛ (ص/١061).‏ 
(4) «الحديث النبوي بين الرواية والدراية» (ص/۳۳۸)ء وقوله آخر كلامه (لم يُعد) صوابه: لم'يوعد. 
(5) «الحديث النبوي بين الرواية TAI EU‏ 
)1( «نحو تفعيل قواعد نقد متن الحديث» لإسماعيل الكردي (ص/171). 


Aw 


لا الحقيقة» ومعناه: استيعابُّها لمن أُلقِيَ فيها مهما بِلَمّت أعدادُهم» لكن الحديث 
صوّر ذلك علل أنه حقيقة. 

وفي تقرير هذا الاعتراض» يقول إسماعيل (الكردي): «أغلب الظنٌ أنَّ 
واضعَ الحديث HAS cds dj tol lis Ae al ay‏ 
el sh ei‏ له إلمام وتذوّق للّغة العربيّة 
يُدرك تمامًا أنَّ الآيةَ بيان بَلاغيٌ تخويفيٌ رائمٌ ع عن 548( phar dee‏ دون 
أن يُقصّد منه أنَّ هناك مخاطبةٌ حقيقيّك ee‏ عدا عن أنه 
لا ذكر في PO. dey ol el pad VI‏ 

وليت ja‏ سَلكوا في الحديث ما سلكه (رشيد رضا) مِن تأويله متحاشيًا 
SS‏ 

المعارضة السادسة: أله من Il o e ys N‏ 
تعالئ وإن كانوا ضَعفة» وتغتبط النَّارُ بمَن فيها مِن المُتجبّرين! وهذا ما ظهّر 
للموسويّ مِن الحديث. فيقول: «فأيْ فضل للمُتجبّرين والمتكبّرين لتفتخرٌ بهم 
gay EI‏ يَومئذٍ في أسفل سافلين؟! وكيف تظنٌ الجنّة أنَّ الفائزين بها من سَمَطة 
النَّاسء وهم ين الّذِين أنعمّ الله عليهم بين نبي وصدّيق وشهيد وصالح؟! BEL‏ 
الجنّة ,1 ab i‏ بهما الجهلٌ والحمق والخرف إلى هذه الغاية»”“ 





pur (N)‏ تفعيل قواعد متن الحديث» (ص/8١7):‏ وبهذه العلّة Lal‏ رده ابن قرناس في «القرآن والحديث» 
)£10/70(. 

(۲) «تفسیر المنار» CCITT /N)‏ وهو قول عدد من المفسرين» منهم الزمخشري في «الکشاف» ATAN‏ 
والبيضاوي في «تفسیره» /٥(‏ ۲۳۰). 

(۳) «أبو هريرة» لعبد الحسين الموسوي .(ص/ .)١١‏ 


۸۹۱ 


ss clas! 
= En o دفع المعارضات‎ 
وقول هَل من كدري‎ ET South pus 


اما قول المعترضٍ في المعارضة الأولئ: أنَّ جهنم لن تضيقٌّ بِمَن فيها مهما 
بلقت أعداذهم» فيُقال في الجواب عنه: 

إنَّ الآية مُحتملةٌ لمَعنئين: 

الأوّل منهما: أنَّ السَّؤْالَ فيها جاء سؤال u‏ بمعنئ: أنَّها تُخبر ألا 
احتمال لها لمزيدٍ حيث امتلأت» فالآية بهذا all‏ متوائمة مع مدلول الحديث. 

المعنى OF sit‏ السؤال فيها سؤال IB‏ واستزادة» فحيث بّقي فيها 
se LE‏ استزادت مِن ربّها وَقودها. 

De a des GN Ys og I SS 
للآية» فقال: «وَأؤْلى القولين في ذلك عندي بالصواب»‎ GN المعنى‎ 
قول من قال: هو بمعنى الاستزادةء هل مِن شيء أزدّاده؟ وإنّما قُلنا ذلك أولئ‎ 
200. BA القولين بالصّواب: لِصححة الخبرٍ عن رسولٍ‎ 

ثم .ذكر حديتٌ أبي هريرة طله ونحوّه من أحاديث هذا الباب. 
cn O)‏ البيان» للطبري (۲۱/ .)٤٤٥‏ 


۸4۲ 


والجمعٌ بين هذا GEN ER‏ ودلالةٍ الحديث على امتلاءِ Ist ler‏ 
ميسور بفضل «all‏ وذلك أن نقول: بأنَّ جَهنّم لن تزال تَطلبُ المزيدٌ ين A‏ 
> يضّع عليها الجبّار سبحانه قدّمه» فيُزوئ بعضها إلى بعضء وتّضيق» >( 
تمتلئ بذلك. 

وفي تقريرٍ هذا الوجهٍ القّويم من الثّوفيق بين النَّصَّين يقول ابن تيميّة: 
«الصّحيح أنّها د تقول: bp‏ ين añ‏ بر على سبيلٍ HN‏ أي: هل يِن زيادة تُزاد 
فيّ؟ والمّزيد ما يَزيده الله فيها مِن الجن والإنس»ء كما في الصّحيحين عن 
أبي هريرة وه عن النَِي يل -وذكر حديثنا هذا- . 

فإذا قالت: حسبي» حسبي! كانت قد اكتقّت بما ألقي فيهاء ولم تقل بعد 
ذلك: هل مِن مَزيدء بل تمتلئ بما فيهاء لانزواءء بعضها إل بعض؛ فإنَّ الله 
يُضيّقها علئ من فيها لِسعتهاء SB‏ وَعدها ¿gel ay Él ge LS‏ 
وهي واسعةٌ فلا تمتلى» de ha YS‏ مَّن فيها». 

وفضلا عن هذا الجواب» يُمكن أن يُزاد عليه فيّقال: 

J]‏ يجوز أن يُقَالَ للئّيء: هو مُمتلئ» مع أن فيه مُكانًا -ولو صَعُر- 
لا يال فارعًا! نبّه عليه الدّارمي في معرض تبكيته لمن رَدّ هذا الحديث» فقال: 
«يجوز في الكلام أن يُقال لممتلئ: le‏ كما يُمتلئ الرّجل من "العام 
والشّرابء فيقول: قد امتلأثُ وشبعتٌء وهو يقير أن يزدادء كما Seal JL‏ 
المسجد مِن النّاسء وفيه فضلٌ وسعة للرّجال بعدٌء وامتلا الوادي ماءَ» وهو 
u‏ لأكثر Mu.‏ 

úl‏ دعوى المُعترضٍ استنكارٌه goa‏ أن hig a5‏ لله تعالٰ في المعارضة 
cast‏ فجوابه أن يُقال: 

إنَّ من لوازم الإيمان بالله تعالئ الإيمان es $ a ij La‏ 
as‏ تحريف ؤلا تعطيل» ومن غير تكييف 
(N)‏ «مجموع LIND ES‏ 

() «رد الدارمي على المريسي؟ .)٤٠۲/١(‏ 
MY‏ 


ولا تمثيل» مع A als‏ عن إدراكنا tas‏ تلك الصّفاتء لقوله تعالئ: «ولا 
EJ Kile wy GA‏ ۰ وتنزيهه سبحانه أن eZ‏ شية من صفاته شيئًا مِن 
plo‏ المخلوقين» لقوله تعالل: AS AÑ AR‏ 
Eva eS 81‏ 

ومعلوم أنَّ السّمع والبصر من حيث هما lao cio aly pu‏ جميع 
الحيوانات» والله يقول: PLA SA‏ وش OV N AA cal‏ 

فكأنٌ الله يُشير للخلقٍ: St‏ يَنفوا das e‏ سمعه وبصره» Of ts yeu‏ 
pond Dalyell‏ وتُبصرء بدغوئ أنَّ ذلك تَشْنِيه؛ بل عليهم أن يُثبتوا له dine‏ سمعه 
وبصره علئ أساس ليس كمثله شيء؛ UG‏ ا له صفات لائقةٌ بكماله وجلالهء 
وللمخلوقات صفاتهم المناسبة لحالهم» وكلٌ هذا BLY cut GE‏ فيه» وصفة 
الربٌ أعلئ وأكمل yd eel lie ath af ye jel,‏ 

lia bel ¿6 Jets OSI, LS Ob هذا التّأصيل العٌقدي في‎ 








الباب: 
ss cl he Bi SLI‏ إثباتها الدّليل السّمعيء 
والدّليل العقلى. 


e LA Ve‏ إِلَّا بطريق الخبر 
Tl le‏ بدورها تكون فعليّة: كالمّرح» والعٌضب» 
cele Vy‏ وتكون ذاتيّة: كالوّجهء واليّدين. 

فمن هذا القسم الأخيرٍ صفة القدم -كما ثبت في حييثنا هذا وغيره ممًا 235 
في هذا الباب- فيجري علل هذه الصّفة asin‏ ما يجري على باقي ua‏ الثّابتة 
ES‏ مِن الإيمان بها علئ ما يليق بالله تعالئ» من 8 Fes YS es‏ 
بصفاتٍ المخلوقين» SLE‏ الله عن ذلك» نوفيها يقول أحمد بن حتبل: «قول 
EA‏ قدَمَه» cas da‏ ولا نردُ عل زسول الله ما قال». 


)1 انظر «منهج ودراسات لآيات الأسماء والصفات» لمحمد الأمين الشنقيطي (ص/١١).‏ 
)١(‏ «طبقات الحنابلة» لابن أبي يعلئ (1/ .)١44‏ 


AME 


¡(Vir o) ¿ad cial aa ¿o JoY lia ss sy 
هذا الحديث من صفات الله تعالى المنرّهة عن‎ 5 ol, Je «القَدَم‎ 
CADIS وكذلك كل ما جاء مِن هذا القّبيل في الكتاب والسّنةء‎ el 
والمجيء» والإتيان» والثزول» فالإيمان بها قَرْض» والامتناع‎ ly والأصبع»‎ 
والخائضٌ فيها‎ Cabal Geb yd عن الخوض فيها واجبء والمُهتدي من سّلك‎ 
A SY JS زائغ»‎ 

فالحاصل: MI ge gab Val‏ شترا في JN dl yr‏ 4 حقيقتهاء 
Yb‏ لزِمَ مثله في IA Gere ead A LON GUS SU‏ 
في كتاب الله تعالول. 

A ٠‏ فيُقال: فَلِمَ لا يُقال Ofte‏ هذا في تلك الأحاديثِ 
اي نقضتموها أنّها مَجاز؟! بل سَعيتم في إبطالهاء FEL op tol oe J oy‏ 
المُتكلّمين الطعن في ثبوتها؛ ولولاً أنَّ الخبرٌ ثابتٌ من جهة التّقلء ما تكلّف 
جمهوزهم cast‏ عن دلالته» والخوضن في Md‏ 

EN من أنَّ الخبر يُفيد حصول المُماسَّةٍ بين‎ ÓN ادّعاء المعارضة‎ Ut 
SAA 

sa كلام من يقيس صفات الله علئ صفة المَخلوقٍء‎ Ligh 
وَلّجت جهنم وبّقيت فيها مُذَّة!‎ ll tur 
تعالئ الله عن ذلك علوًا كبيرًا؛ وقد تَوهَّم هذا الإفك على أهل الإثباتِ من أهل‎ 
. السنة قوم من المُعطلة‎ 

وهذا ججهل مِمّن تَوهّمه أو نّقله عنهمء فإنَّ في الحديث: «حنَّى ga‏ 25 
ell Y Loy e. aña galo ¿al‏ نه مماسّة لا لد ولا عقللاء فهو كقولٍ الله 
تعالی: کد آل درق أيديم Lot SAS ctv RN‏ 
ونحوها. 
)١(‏ «الكاشف عن حقائق OA U Eu‏ 
(۲) انظر «شرح صحيح tl‏ للنووي en «CAY /WW‏ الباري» لابن حجر /A)‏ 040( 
م eo‏ المسائل» لابن NETTE N as‏ 


ao 7 


sell ds Lg ps ¿e co الحديث من روايةٍ أنس‎ Ba uly 
y E : (في) فيه بمعنیٰ (علی)ء كما في قول الله تعالی‎ e sud 

وع »]۷١ bl ÓN‏ والمعنى: على جذوع ghd BY, AN‏ تعن شدة 
الالتصاق أبيل بحرفٍ (في)؛ فكذا أبيل حرف الجرٌ (علئ) في هذا الحديث 
ب (في) لتضمنه معن الإملاء. 

lye Ul,‏ المعارضة الرَّابعَةٍ: في دعو كون الجنّة والئّار لا عقلّ لهما 
ولا مَعرفة ولا حاسّةء Oly‏ ما وَرّد في الآية الكريمة من كلام جهنم لربّها هو 
مجازء فيقال فيه : 

حمل الألفاظ على الحقيقة أصل لا يُحاد عنه إِلّا بقرينةٍ على إرادة 
المخاطب as‏ 

فأين القرينة هنا؟! وأي مانع شرعيّ أو عقليّ يحول دون كلام جَهلّم 
أو الجنّةِ وتّمبيزهما إذا أرادَ الله منهما ذلك؟! وقياس عالم الغيب على ما عندنا 
في عالم الشّهادة باطلٌ لا يجوزء وإن كان «لا لزم من هذا أن يّكون ذلك اللَميير 
la Lag‏ 

ورّحِم الله ابنَ المنيّر (ت187ه) على كلماتٍ رصيناتٍ سبكهن في مَعرضٍ 
Gis‏ للرّمخشريٌ حملّه كلاءَ الثّار في الآيةَ على المَجاز» يقول فيهنٌ: «نعتقد أنَّ 
سُؤال جَهنّم وجوابها حقيقةء وأنً الله تعالى يخْلّق فيها الإدراكً بذلك بشرطهء 
وكيف نفرض وقد وَرّدت الأخبار وتظاهرت على ذلك؟! منها هذاء ومنها: 
حجاج الجنّة ly‏ ومنها: اشتكاؤها إلى ربّها فان لها في oe‏ 

وهذه وإن لم تكن نصوصّاء فظواهرٌ Cas‏ حملّها علئ حقائقهاء uy‏ 
مُتعبّدون باعتقاد «aul‏ ما لم يمنع مانع» ولا مانع 5b «Lala‏ القدرة صالحة» 


.)118/16( انظر «تهذيب اللغةه‎ )١( 
AVIV ¿IA الفحول؛‎ al (O 
.)۱۸۷/۱۷( «شرح النووي على مسلمه‎ )۳( 

AAN 


والعقل يجوّز؛ Erin LOG al Bly‏ ما صَوَّره العقل» وقد وَقع مثل هذا قَطعًا 
في الدّنياء N les‏ أصحابه. 

ولو تُتِح باب المّجاز والعُدول عن الظواهر في تفاصيل المقالة» لانّسع 
oy cd pul‏ كثير من الخلق عن الحى» . 

فالحاصل أنَّ ما في هذه النُصوص من المحاجّة جاريةٌ على التُحقيق» وعلئ 
ws‏ احتمالٍ الآية لكلا الحقيقةٍ والمجازء فقد جاءت السّنة تُعيّن المُرادٌ منهماء 
oi‏ الأخد le‏ وطرح أيّ اجتهادٍ عداها . 

ومع كونٍ «جُلٌّ المفسّرين علئ أنَّ القول في الآيةِ ¿e ro‏ 

(DLS الآية على المجازء فتفوا حقيقةٌ الحوارٍ بين الله‎ ha ¿al المفشرين‎ ant y 

ON,‏ » وآخرون منهم توُفوا في ترجیج A‏ نهم لم يُقيموا علئ ما 
ful‏ عليه هؤلاء المُحدّئونَ من العّمِزٍ في الحديث! إذ كانوا fuel‏ وأكثر انّساقًا مِن 
gS BY SE a‏ مله كا في كتاب الله. 

ل قول المُنكرٍ في المعارضة السّادسة أنَّ في الحديث تبرّم ممن فيها 
من الضّعفة. .إلخ» فجوابه : 

poi Of‏ مِن ظاهرٍ الحديث معئيان» لا أرئْ Sl‏ يحيد عن أحدهما: 

المعنئ الأوّل: أنَّ الجنّة والثّار تخاصّمتا في الأفضل منهماء فأقامّت كل 
واحدةٍ منهما الحجّة “عل أفضليتها . 1 

وهذا المعنيل أبان ace‏ أبو زرعة الجراقيٌ (ت 877ه) بقوله: «الظاهر ST‏ 
المُراد بتحاججج الجنّة والنّار: تخاصمُهما في الأفضل منهماء وإقامةٌ كلّ منهما 
الحبّة علئ أفضليّتهاء فاحتبّت الئّار بقهرها للمُتكبّرين والمتججبّرين». واحتجّت 
الجنّة بكونها مَأوئ الصُعفاء في re EN‏ الله تعالى عن ضعفهم الجنّةء 
)١(‏ «الانتصاف فيما تضمنه الكشاف . المطبوع بهامش الکشاف للزمخشري» .)۳۸۸/٤(‏ 
(1) «غرائب التفسير وعجائب ¿Y/O ¿US dl‏ 


(۳) انظر مثلا «الكشاف» للزمخشري /٤(‏ ۳۹۲)ء ودأنوار التنزيل» للبيضاوي )0 LOT‏ 
(4) انظر مثلا «البحر المحيط» لأبي حيان (177/8)» و«التحرير والتنوير» لابن عاشور .)11/1١(‏ 


AAV 


E e‏ التّخاصمَ بينهماء وبيّن أنَّ الجنّة رحمئُهء أي: نعمئّه على الخلق» 
ZU,‏ عذابه النّاشئ عن غضبهء وإرادة انتقامه جل ¿Mares‏ 

والمعنى ROLE ELS OT SUN‏ بينهما ليس للمغالبة» بل بمعنئ 
حكاية كلّ منهما بما اخمّصّت به dls OPHIR gy ¿lo‏ كل واحدة منهما تُنكر 
ac le‏ 

¿Hi eL ojo rs ¿ll Le Great Lay‏ لسياق 
الحديث؛ فانظر كيف ,3 عليهما الله تعالئ فقال للجنّة: «أنتِ on)‏ وللئّار: 
«آنتِ عذابي»! وكأنَّ فيه إفحامًا wat lo Lo Y‏ مشيئته dees VL BE‏ 
لهما إزاء مَشيئته . 

وفي roe‏ هذا N‏ يقول الكُورَانىُ GAY)‏ في مَعرض رده علئ 
أرباب المَعنئ الأرّل: jp‏ الخصام IÓN ge zu La‏ ألا ترئ إلى قول كل 
واحدةَ: (ما لها لا يدخلها M‏ كذا -قول الجنة- من الضعفاء والسقَط)» وقول 
u) SÓ‏ لي لا يدخلني Í‏ المتكبّرون والجبّارون)؟ وهل يُعقل ol‏ تفتخر Jo‏ 
هذه الأشياء؟! وهل يُقال في معرض الافتخار: (ما لي)؟! ألا ترئ قول سليمان: 
dls tre seen G05 A VY cacy‏ يَرئْ نقصًا on‏ .فقال الله 
للجنئّة: ÉL, ns N‏ أنت عذابي) أي: أنتما تحت مَشيئتي لا إرادة 
‚Mus‏ 

وأمًا استنكارٌ المعترض تنكُرٌ الجن في الحديث لصِفاتٍ مَن دكلهاء بكونهم 
O Peas‏ وضعفايهم . . إلخ: 

فيُقال: إنَّ شكاية الجنّة مِن صِفة ساكنيها هو باعتبارٍ الأغلب EN‏ 
فلا يدخل في الشّكوئ الأنبياء» -والمُرسلونء والملوك العادلة؛ oye ey‏ أهل 


WANN «طرح‎ )۱( 

() انظر هذا المعنى في «الكاشف عن حقائق السنن؛ للطيبي «(o11‏ و«إكمال إكمال المعلم» 
للأبيّ المالكي AY aa‏ 

(۳) «الكوثر الجاري» للكوراني .)۲٠١/۱۱(‏ 

(4) قال ابن هبيرة في كتابه «الإفصاح»' de Was ly AY D‏ معنیٰ الهم لا ُکرمون بصدر 
المجالس» ولا يُفتقدون إذا lye‏ ولا يعُرفون إذا حضرواء وهذا هو الأغلب من صفة أهل الجنّة. 


ASA 


العلم» epa jo‏ و«الأشياء يُوصَف بغالبهاء as IÓ‏ يدحلها Sob‏ الضعفاءء 
Vu Ze ey a‏ هذا أوَّلَا. 

وثانيًا : يمكن أن يُقال هنا: N Rall ACE OL‏ 
pri‏ بهاء UY dio rs Tr‏ وإن 
كانت هي في واقع E‏ 


.)٤۴۷ /۱۳( «فتح الباري؟ لابن حجر‎ )١( 


۸4۹4 


